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KATOLICKA IDEA ,DOBRA WSPOLNEGO”
| LIBERALNA ZASADA WOLNO SCI INDYWIDUALNEJ

Miedzy liberalra, koncepcy wolnoici a katolicky koncepci ,dobra wspélnego” zauwa-
zalne g istotne rénice. Déwiadczenia historyczne dowogzze liberalizm i nauka spo-
teczna Kdciota stoj na dwdch przeciwstawnych biegunach.

Najwieksze autorytety Kixiota, od papigy Leona XIllIl i Piusa XI pocawvszy, wypo-
wiadaty sé potpiajaco i krytycznie wobec koncepcji liberalnych. Czynnmiéznicujace ka-
tolicyzm i liberalizm, przede wszystkim w pojmowaniycia ludzkiego i dziatania poli-
tycznego, wcale nie oznacaaje dialog m¢dzy nimi nie jest maiwy do osiagnigcia. Oka-
zuje s, ze wspotczesne pojmowanie katolickiej koncepcji ,dolwspolinego” jest w
znacznym stopniu zhiee z zasadami liberalnymi. Tak w Polsce wielu przedstawicieli
opcji liberalnej identyfikuje si ze spoteczp nauky Kosciota, co dowodzize obecna sytu-
acja znacznie i sie od tej, w ktdérej zacga powstawa katolicka nauka spoteczna.

Nauka spoteczna Koiota od Leona Xlll do czas6w wspoétczesnych masem cha-
rakter, jedynie niektore elementy ulegamianom kdacym wynikiem ewolucji i dosto-
sowania do aktualnych uwarunkofvePapie Leon Xlll prezentowat stanowisko wyra
nie antyindywidualistyczne. ,Pojmowat prawo natueal pisat Bogdan Szlachta — nie
tyle od strony jednostek, jak to czynili liberat@yico od strony struktur. Depozytariu-
szami prawa naturalnego byly co prawda jednostkz Irealizacja owych uprawmiglo-
konywata st nade wszystko za peednictwem struktur typu rodzina, spoteggevo,
stowarzyszenie; tale wlasné¢ prywatna, niekwestionowalne prawo naturalne czttwai
w opinii autoraRerum novarumstanowita nie prawo podmiotowe, lecz struktorajpca
stuzy¢ dobru wspélnemd” Mimo to nie brakuje rzecznikéw naygiania dialogu katolicy-
zmu z liberalizmem. Pegie liberalizmu katolickiego mima — zdaniem Jacka Bartyzela —
analizowa w trzech, niekoniecznie ze spbwiazanych znaczeniach. W pierwszym przy-
padku chodzi o modernizm religijny, gptony przede wszystkim przez pagaePiusa X
w encyklicePascendi dominici gregiz 1907 r. Ponadto pagi¢en wprowadzit obovi-
zek sktadania przysji antymodernistycznej przezidego kaptana. W drugim znaczeniu
Jiberalizm katolicki” to stanowisko Kéxiota katolickiego zmierzage do jego ,uwspot-
czeénienia” (aggiornamenty ktére zostato zainicjowane przez pagieLeona XIll.
.1rzecie znaczenie pegia »liberalizm katolicki« — pisat Jacek Bartyzebenosi st do
kwestii relacji pastwo—Kaicidt, ain concretostosunku, jaki Kéciét i katolicy powinni
zaja¢ wobec catoksztattu zjawisk wynikaych z dwiecenia i rewolucji, na czele z de-
chrystianizagj paistwa, i w ogole wobec patwa liberalnego oraz coraz bardziej si
demokratyzujcego™.
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Przeniesienie myji Kosciota z katolickich struktur na jednostki ngsto w wyniku
Soboru Watykaskiego Il i encykliki Jana XXIllPacem in Terrisw ktorej papie wyraz-
nie stwierdzit,ze to wtanie czlowiek jest podmiotem wszelkich praw i obgzkiéw. Do
czasow pontyfikatu Jana XXIII pgiiem nadrzdnym nad prawami jednostek bytbag-
num commurie— dobro wsp6lneOd Jana XXIII pogcie to stanowito jedyniérodek dla
osiagniecia dobra jednostek, co réwaipotwierdzit jego nagpca Pawet VI w swej ency-
klice Populorum progressiomdwiac, ze prawa cztowiekaasnienaruszalne, nadmne nad
strukturami, skoro cziowiek jest celem, a struktmayedwiesrodkient. Podobny pogid
wyrazat papie Jan Pawet Il, ktory gtosit konieczéipzachowywania wolnii jednostki
w granicach prawa. Stanowisko Jana Pawia ¢bkitz utezsamiane jest z koncepciibe-
ralna, jednake wida tu zasadnicze edice. W przeciwiastwie do liberalizmu papie
podnosit znaczenie prawdy moralnej przy tworzenigalizacji prawa. Liberalna koncep-
cja wolndci jednostki jest jz w swym zataeniu sprzeczna z zasadami moratahrze-
$cijanskiej. Koncepcja chrZeijanska gltosizze nie istnieje prawdziwa woldé ludzka bez
moralnej prawdy. ,Prawo stanowione przeagtao — pisat Bogdan Szlachta — niezale
nie od ustroju, w jakim jest stanowione, oraz zgsdnz proceduralp moralndcia pra-
wa, podzadnymi warunkami nie mie tama i niweczy prawdy osoby ludzkie}:

Antyliberalne stanowisko katolicyzmu spotecznegatestst wedtug Juana Miguela
Garriguesa przyczynjego politycznych niepowodge ,Katolicyzm spoteczny — pisat —
skazat s§ na powtarzajce st poraki polityczne z tego powoduge uznat s za posiada-
cza politycznej prawomocKo, ktérej odmawiat pastwu liberalnemu. Najzwyklejsze
dyktatury, pod pretekstenae deklarowaty swe podpaidkowanie krélestwu Chrystusa i
przyjmowaty za swaj organiczm i korporacyjm frazeologe reakcyjnego katolicyzmu,
otrzymywaty od Kdciota legitymizacg, na jak zastugiwaty znacznie mniej hpaistwa
liberalne. Dz, przynajmniej w Europie, #imy te, z racji swej anachronicznej archaicz-
nosci w spoteczastwach przemystowych, utracity wszelkiarygodnd¢. Tak wiec dla
»katolickiej dysydencji«, odmawigjej wchz uznania prawomocioi paistwa liberalne-
go, jedyn alternatyw pozostaje wtadza typu leninowskie§oOpinia ta wynika z ofi-
cjalnego nauczania Koiota na temat wtadzy patwowej. Papie Leon XIlII twierdzit, ze
Kosciét nie neguje ani aprobujadnej konkretnej formy gatwa, byle byta ona zgodna z
zasadami chrzeijanskimi. Forma pastwa jest przégiowa i uzaléniona od wielu czyn-
nikbw. Garrigues prébowat dowig ze takie stanowisko bylo niestuszne i krzywack
dla pastw liberalnych. Umgliwiato ono bowiem rénego rodzaju dyktaturom deklasguj
cym poparcie dla zasad chézganskich uzyskanie legitymizacji Kgiota w sytuacji,
kiedy zastugiwaty one naqiv znacznie mniejszym stopniwrpaistwa liberalne. Jednak
same deklaracje niewiele znaczyly, a spos6b fumksj@nia systemow autorytarnych
pocigat za sob praktyki sprzeczne z zasadami cliciianskimi i nauczaniem Kaiota'.

Doktryna spoteczno-polityczna papée Leona Xlll zakladala konieczéib realizacji
tadu doskonatego z dbdtoa o dobro wspoélne. Papiavidziat potrzek istnienia autoryte-
tow, ktore normowatybyzycie spoteczno-polityczne zaréwno w sferze duchpyad i
swieckiej. Powodem takiego stanowiska — jak stwidrpgdan Szlachta — byla niemo
liwos¢ oshgniecia jakiegokolwiek dialogu katolickiej nauki sposeej z liberatami, gdy

4 B. Szlachtagp. cit, s. 88.
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prawo bylo przez papia traktowane jako nagdzie do realizacji tadu spotecznego isgsi
gniecia doskonatéci wewretrznej przez jednosgk Leon XlII dazyt do zwiazania religii i
moralndci z prawem, a tym samym wsparcia autorytetiisp@a, co jawnie ktécito giz
koncepcjami liberalnymi: ,Zto liberalizmu i zlo reeywistgci nowazytnej wynika z
rozdarcia owych dziedzin, do ktérego doszio w wiekdl i kolejnych, w momencie
narodzenia »nowego prawa« sprzecznego w niejedngnylko z prawem chrzeijan-
skim, ale i przyrodzonym. [...] Zniszczenie funkegligii, moralngci i prawa odbiera
bowiem temu ostatniemu jakolwiek sankog nadprzyrodzom ale t& — co wkcej —
wprowadza na jej miejsce nawniebezpieczn legitymacg prawa pozbawiantradycyj-
nego odniesienia do tadt”Krytyka liberalnej koncepcji pstwa i prawa w doktrynie
Leona Xlll jest bardzo wytaa. Papie przekonywatze funkcp prawa jest normowanie
rzeczywistdci, a nie tylko wyznaczanie granic wokuwd jednostek w sytuacji ich wza-
jemnej rywalizacji. Program papieski przewidywadlizacg ogélnospotecznej wspétpra-
cy, a nie tylko wspétistnienia. Liberatowie &aie traktuj idei ,dobra wspélnego” jako
zasady normatywnej. Ograniczanie dziatatngednostek na rzecz dobra wspdlnego to
wedtug nich zamach na podstawowe prawa cziowieka.

Katolicka koncepcja ,dobra wspélnego” zostata sfolowana jeszcze przeav. To-
masza z Akwinu, wedlug ktérego wiladza publiczna giswnym stranikiem dobra
wspolnego. Michael Novak zauwd, ze w czasie midzy wydaniem encyklikRerum
novarumLeona Xl i Quadragesimo ann®iusa X| nasipit pewien rozwoj koncepcji
.dobra wspolnego”. Zaréwno Leon XIlI, jak i Pius Xrytykowali teorie, ktére ktadty
nadmierny nacisk na prawa cziowieka, a poflkte bardziej ich spoteczny wymiar i
zaleznosci miedzyludzkie. ,Zarazem jednak — pisat Michael Novagapieze ci przeciw-
stawiaj sie temu, co w ich rozumieniu stanowito gtéwny nureddbgii »liberalnej«
(uzywane przez nich okékenie »liberalny« posiada wydiek zdecydowanie ujemny).
Filozofie liberalm uwazaja za atomistyczni propagujca postawy antyspoteczne. Przez
»interes wlasny« rozumigjzazwyczaj nie »wkxiwie pogty interes whasny, lecz jego
przeciwiestwo, a wgc egoizm?®.

Znaczenie ,dobra wspdélnego” nie bylo przez Leond XPiusa XI doktadnie sprecy-
zowane i niejednokrotniezywali oni tego pojcia w raznorakich kontekstach, ale przede
wszystkim w celu zaznaczenia spotecznego wymiadngstki ludzkiej. Koncepcja ,do-
bra wspolnego” zostata olélena doktadniej w konstytucji Soboru Watylskiego Il o
Kosciele wswiecie wspétczesnym pod tytute@audium et spes

Zagadnienie liberalnej koncepcji wolnej osoby okatolickiej idei ,dobra wspélne-
go” byto przez dhaszy czas ptaszczyzmwojakiego pajcia wolndci cztowieka. Michael
Novak stwierdzit,ze analiza korzeni tradycji katolickiej i liberalnejoze przyczyné sie
do zmniejszenia tdnic, jakie przez dwa stulecia dzielity te trady¢jev konsekwencji
doprowadzt do ich wspélnego dialogli Doswiadczenia katolicyzmu amerykskiego
wyraznie pokazalyze wérod tych tradycji mena odnalec wiele elementdéw wspdlnych.
Komunitarny wymiar tradycji liberalnej podidaja w swych esejach ekonomicznych
m.in. papie Benedykt XVI, kardynat Hoeffner oraz inni niemigcautorzy.

Liberalne pogcie wolndci jest utasamiane z podkseniem roli jednostki, jej pry-
watnaici i swobody podejmowania decyzji. Koot wypowiada si — pisat Piotr Robert

8 B. Szlachtagp. cit, s. 94.
9 M. Novak, Splot dwéch tradycji,Znak” 1990/10-11, s. 5.
0 |bidem s. 8.
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Marciniak — przeciwko absolutyzacji ggja wolndci. Podstawow dla niego wartécia
jest dobro, a woln@ ma jedynie umdiwia¢ dokonywanie wyboru mdzy dobrem a
ztem. Jednak, zdaniem Kaiota, tylko wybér dobra jest wyborem wtawym. Kosciot
twierdzi, ze docenia wart@ wolnaosci, jednak uwaa, ze mae by onazle uzyta. Chce
pomaoc cztowiekowi, stapemu wobegyciowych wyboréw i dlatego wypetnigg zadanie
zlecone mu przez Chrystusa, gtosi chcienska wizje $§wiata, chrzécijanski system
wartaici, chrzécijanski poghd na to, co jestrodiem i sensem ludzkieggcia — wreszcie
co jest dobrem, a co nim nie j€St"Stanowisko liberalne z kolei sprzeciwia sigrani-
czaniu swobody ludzkiego wyboru, nawetlij@granicz& go lgda normy moralne. Do-
konywanie wyboru niekoniecznie musidywiazane z wyborem porgzy dobrem a
ztem. Zreszt, w mysl tej koncepciji kada jednostka okéta indywidualnie, co jest dla niej
dobre, a co zle. Papid.eon Xl uwazat tak pojmowagn wolnos¢ za rozpasansamowod
pozbawion jakiegokolwiek autorytetu. Woldé i dochodzenie wtasnych praw w igrtiej
wolnosci nie maze by pojmowane jedynie instrumentalnie, a w taki dmia sposéb we-
diug Leona XIllI byla ona ujmowana przez idee suwagéci ludu i umowy spoteczne;.
Leon XIlI sprzeciwiat st tepej, nielicacej st z konsekwencjami i w gruncie rzeczy nie-
bezpiecznej samowoli, a saramow; spotecza uwazat za fikcg. Na takim widnie fun-
damencie oparta jest sformutowana przez Jana Phwisada obywatelskiej przyjai.
Katolicka nauka spoteczna aprobuje wdéth@rzezywar, zgodnie z dobrem i prawd
ktére powinno ksztalttowasposob m§lenia o perspektywach ludzia.

Uznanie przez Kéidt rewolucji demokratycznej wiwiatowej polityce nagpito —
wedlug George’a Weigla — w ogtoszonej przez Sobatykaski Il w 1965 r. ,Deklaracji
o wolndsci religijnej”. Jednym z jej gtdwnych architektowhamerykaiski teolog, jezuita
John Courtney Murray, ktéry juod kaca lat czterdziestych XX wieku opracowywat i
rozbudowywat twércze rozwietie teorii relacji Kdciota katolickiego i pastwa? Sobo-
rowa ,Deklaracja o wolnii religijnej” wywarta niematy wplyw na ksztattowsmn sk
stosunku papiestwa do demokracji. Na Soborze uzrastata woln& wyznania, ktéra —
wedlug Weigla — ma znaczenie wesnzne i spoteczne. Wewtrzne wyraa St w przy-
rodzonym cztowiekowi poszukiwaniu waét i sensu ludzkiegaycia i jest — jak mowit
papiez Jan Pawel || — wewgtrzna wolnaoscia osoby ludzkiej. Drugie znaczenie wo$ed
wyznania ustala bariemmigdzy osoly ludzky a pastwem. Innymi stowy, ustala zakres
ingerencji pastwa w ¢ sfek. Prawa do swobody wyznania nie powinien ograricza
przymus pastwowy. Ustalenia Soboru wskazupa pierwszastwo spoteczéstwa nad
panstwem. Ponadto publiczne zagwarantowanie prawa aooéci wyznania oddala w
praktyce niebezpiecastwo totalitaryzmu, prowadzi ta& do sekularyzowania polityki.

Aprobata dla demokracji jest wyga take w innym dokumencie Soboru, w ,Instruk-
cji o chrzdcijanskiej wolngci i wyzwoleniu”, w ktérej czytamy:

,Dlatego nie ma autentycznego rozwoju, jak tylkasystemie spotecznym i politycz-
nym szanujcym wolngci i utatwiajgjcym uczestnictwo wszystkich obywateli. Takie
uczestnictwo mee przypé¢ réznorodne formy; jest konieczne, by zagwarantoslaszny
pluralizm w instytucjach i inicjatywach spotecznycapewnia ono, zwtaszcza poprzez
rzeczywisty rozdziat organdéw witadz fswowych, funkcjonowanie praw cztowieka,
chronic je réwnoczénie przed maliwymi nadwyciami ze strony wladz publicznych. Od
tego uczestnictwa wryciu spotecznym i politycznym nikt nie me by wykluczony ze

11 p.R. MarciniakKosciét, liberalizm, dialog ,\Wiez" 1993/10, s. 73.
2 G. Weigel Jeszcze jedna rewolucja XX wiekWiez” 1994/7, s. 67.
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wzgledu na pté, rag, kolor skéry, stan spotecznyzyk lub relige [...]. Kiedy wtadze
polityczne regulyj korzystanie z wolnii, nie mog pod pretekstem wymogéw padku
publicznego i bezpiecastwa systematycznie ograni¢zéych wolngci. Ani rzekoma
zasada »bezpiearstwa narodowego«, ani wizfaisle ekonomiczna, ani koncepcja totali-
tarnazycia spotecznego nie powinny przexsénad wolndcia i jej prawami®,

Michael Novak, ktéry uznawany byt za nagkszego rzecznika pogodzenia tradyciji
komunitarnej (opartej na katolickiej koncepcji dabwspélnego) z tradygjliberalm,
podkrélit, ze liberatem jest ten, kto z szacunkiem odnagidsi wolnej osoby, w griu
komunitarnym — do godsoi drugiego cziowieka. Takie relacje, oparte na jemsym
szacunku spotecznym, najeumiesci¢ w sferze idei, a wc 1 one w jakind sensie uto-
pijne. W zwizku z tym katolicka koncepcja ,dobra wspélnego” pave. by scisle zwia-
zana z racjonalnym rozumowaniem. ,Dobro wspélnemych ludzi — pisat Novak — to
porzadek, w ktérym regularnie odbywaesdialog krytyczny — a wic uwzgkdniajacy
racje drugiej osoby. Pardek ten szanuje godfiokazdej wolnej osoby, jak réwnienie-
zbedny do prowadzenia takiego dialogu tad powszechKghcepcji ,dobra wspdlnego”
nie naley ogranicza jedynie do sfery idei. Powinna ona fizastosowanie w praktyce,
proponowé konkretne rozwizania i zwrac& uwag; na instytucje, ktore okazatybyesi
konieczne w zaprowadzeniu powszechnego tadu. Syskemomiczny w diym stopniu
uniezaleniony od pastwa, czyli taki, jaki proponuj liberalowie, powinien stanowi
zasadniczy sktadnik dobra wspélnego.sB@mdczenia historyczne dowiodtge koncen-
tracja wladzy przez gatwo prowadzi do korupcji, obsadzania stanowiskmoidz uktadu
itd. Te z kolei praktyki s spotecznie szkodliw& Nowe koncepcje ,dobra wspélnego” i
wolnosci jednostki powinny potoy¢ kres antagonizmom tradycji katolickiej i liberajine
oraz zblizy¢ je do osigniecia porozumienia i wspotdziatania.

Twérca polskiego chrZeijanskiego liberalizmu Mirostaw Dzielski twierdzitze
chrzécijanstwo i liberalizm maj wiele elementéw wspélnych. ,Liberatowie nie zwalez
ja ani ateizmu, ani religii, przyzngj kazdemu prawo do posiadania i gtoszenia wtasnych
metafizycznych przekoma Chocia sami niekiedy uwaja sig za agnostykéw, ich huma-
nizm jest rodem z chrzeijanstwa. Mana stwierdz, ze niezalenie od rénic w przeko-
naniach midzy poszczegdlnymi liberatami ich doktryna posiagigboko religijne pod-
stawy. Ich indywidualizm umdiwia chrzecijanski czyn spoteczny, krytycyzm pomaga
w szukaniu prawdy, &iadoma¢ wolnosci obciaza niezlkkdnym dla wiary brzemieniem
odpowiedzialnéci przed Bogiem i lugmi. Sktonnd¢ liberatéw do religijngci nie zawsze
idzie w parze z sympatidla Kasciota. Ich stosunek do instytucji Kciota zaley zwykle
od funkcji spotecznych, ktére ta spetnia oraz gdvaterialnej pagi. Liberatowie eda
zwalcza& kazdy Kosciét sprzymierzony z pestwem czy te posiadajcy zbyt wielly do-
czesm wladz. Najogdlniej rzecz biac, 3 liberatowie zwolennikami chrZeijanskiego
pluralizmu, z tolerangjodnosz sie do r&nego rodzaju sekt, ktérych cztonkowie prépuj
samodzielnie poszukiwaBoga. Nie §dza, aby instytucje spetnialy najwmaiejsz rolg w
przenoszeniu kaganka wiary, przeciwniea-sktonni zakladg ze jesli Bog istnieje, sam
potrafi otworzy oczy tym, ktérych uzna za godnych obcowania z’58b

Jan Andrzej Kloczkowski OP, ktérego réwniralezy uzna za rzecznika pogodzenia
tradycji doktryny spotecznej Kaiota z realiami spotecastwa liberalnego, podkil, ze

13 |bidem s. 73.
4 M. Novak,op. cit, s. 12-13.
15 M. Dzielski,Credq ,Znak” 1990/10-11, s. 28.
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nalezy stworzy odpowiednie warunki energiczniejszym, windajacym sk jednostkom.
Jest to klasyczny postulat liberalizmu, ale jegalizacja w istocie sprzyja dobru wspél-
nemu. Bogacenie sjednych oznacza szanea miejsca pracy dla innych, a takzwick-
sza motywagj jednostki do powgkszenia wtasnego stanu posiadania, co w konsekivencj
prowadzi do zjawiska konkurencji. Kloczkowski stvdeit, ze takie warunki § korzyst-
niejsze dla realizacji dobra wspolnega miypetnianie socjalistycznego zalecenia zka
demu wedtug potrzeb”. ,Konkurencja ma w sobie -apiswiele cech etycznie niesympa-
tycznych: wydaje si niszczy wszellky solidarnd¢ pomidzy ludimi, ktérzy stay sie
bardziej egoistyczni, zamksti w sobie, pragp posiadd, bogact sig. Lecz skutek jest
nieoczekiwany: powoli, bez rozgtosu zaczyrgmiwicksza zasob wspolnego wszystkim
bogactwa — ulice i fasady doméw ataje bardziej kolorowe, sklepy dostatniejsze. [...]
Etos konkurencji, chbbardzo na pozér niesympatyczny, przyczynidsh pomnaania
wspllnego dobra w sposéb nieporéwnanie bardziefeskny anieli etos egalitarnej
solidarngci. Oto dylemat moralny, przed jakim stajemy, arktdie zawsze odwamy
si¢ nazwa i dlatego postugujemy siréznymi okreleniami zaspczymi”.*® Jan Andrzej
Ktoczkowski ucinat take wszelkie spekulacje dotygz tzw. ,trzeciej drogi”, uwzajac

je za utopijne mrzonki. Poszukiwanie gip alternatywnego railzy kapitalizmem a
socjalizmem do niczego nie prowadzi, a zupetnieizasadnione jest przypisywanie ta-
kiej roli nauczaniu spotecznemu kwota. Mamy tutaj do czynienia z wyfa akceptacj
liberalizmu dajcego s¢ pogodzt z zasadami katolickiej nauki spoteczne;.

Migdzy liberalr, koncepcy wolncsci a przestaniem chrzejjanskim zauwaalne g
istotne ré@nice. Wedtug doktryny Kiiota najwaniejsze dla cztowieka jest zbawienie
duszy i osigniecie zycia wiecznego. Liberalizm zanajwickszy nacisk ktadzie na réw-
nos¢ szans i szaegcie w zyciu doczesnym. Jednak liberalizm propagowat svidge w
oparciu o zasadtolerancji, dztki ktérej nie znalazt giw otwartym konflikcie z chrzei-
janstwem. Liberatowie traktowali w jednakowy sposébzyskie wyznania religijne.
Zwracali uwag na pozytywan role religii w ksztattowaniu moralrii stosunkéw nddzy-
ludzkich, przestrzegania przyzwaith i tolerancji w zyciu spotecznym. ,Wyobtali
sobie religé — pisat Franciszek Draus — w postaci skrajniejaratizowanej, oczyszczo-
nej z wszelkich cnét i zbytecznych rytuatéw. Wymladay kazda religia opierata sina
wolnosci sumienia, na niezap@dniczonym stosunku wiegzego do Boga, oraz by gtosi-
la zasad tolerancji. Zdaniem wielu liberatow, od Locke'a @wnstanta, religia powinna
zawierd tylko dwa dogmatyze Bdg istnieje oraze dusza ludzka jest simiertelna.
Wida¢ zatem,ze liberalny model religii odpowiadat w pewnym stapmprotestanckim
wersjom chrzécijanstwa. W istocie, niemal wszyscy klasyczni teoretlbogralizmu byli
zwiazani z protestantyzmert”

Na stosunek liberalizmu do religii katolickiej wpbgt tez fakt, ze liberalizm odrzucat
wszystkie religie roszeze sobie prawo do wytznej prawdziwéci. Takie stanowisko
jest nadal powodem utrzymywania pewnego dystangdayiliberalizmem a chrzeijan-
stwem katolickim. Déwiadczenia historyczne dowagzze liberalizm i nauka spoteczna
Kosciota stoj na dwdch przeciwstawnych biegunach. Potwierdiajdzieje liberalizmu,
ktory nigdy nie byt zgodny z katolicyzmem i zasadanoralndci chrzécijanskiej w
ogole. Najweksze autorytety Kéiota, od papigy Leona Xl i Piusa XI pocavszy,
wypowiadaly st potpiajaco i krytycznie wobec koncepciji liberalnych. Prziggone

16 J.A. Kloczkowski,Solidarna¢ czy konkurencja?,znak”, 1990/10-11, s. 33.
" F. DrausLiberalizm a chrzéijaistwg ,Znak” 1990/10-11, s. 38.
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tutaj czynniki w jaking stopniu rénicujace katolicyzm i liberalizm, przede wszystkim w
pojmowaniu zycia ludzkiego i dziatania politycznego, wcale mienaczaj, ze dialog
miedzy nimi nie jest maiwy do oshgniecia. Okazuje i ze wspotczesne pojmowanie
katolickiej koncepcji dobra wspdlnego jest w znagmrstopniu zbigne z zasadami libe-
ralnymi. Take w Polsce wielu przedstawicieli opcji liberalndentyfikuje s¢ ze spo-
leczm, naulkq Kosciota, co dowodzize obecna sytuacja znacznignbsie od tej, w ktorej
zaczia powstawa katolicka nauka spoteczna. Mirostaw Dzielski, dlagcy sk mianem
.chrzescijanskiego liberata”, pisat: ,ubogim ludziom trzeba pien czasemet pomoc
najlepiej potrafi zorganizowéapanstwo. Ale méwg réwniez, ze naiwndgcia jest twierdzé,

iz problem ubdstwa nima rozwazaé definitywnie. Twierdz, ze r@&nice majtkowe &
niezkednym elementem wolroi. Kto§ powie — to paradoks. Nie — to po prostu ludzka
sytuacja egzystencjalna, w ktérej czlowiek nie jasstanie osigma¢ wszystkiego. W
nasze losy wpisanes snieprzezwycizalne konflikty, sprzeczrimi, czasem paradoksy.
Nadzieja na rozwizanie wszystkich probleméw raz na zawsze jestnidaows »ideolo-
giczra nadziej«, ktéra prowadzi do piekta na zierfl” Liberatowie gtosz konieczngé
funkcjonowania moralni w paistwie prawa, za takie gaiwazaja panstwo liberalne, w
ktorym religijnai¢ jest warunkiem zachowania morasnbpublicznej.

Zasadniczym elementem nauczania spotecznegoidta katolickiego zawsze byt po-
stulat poszanowania godiwd osoby ludzkiej. Najwaniejszy wartascia w katolickiej
nauce spotecznej, od Leona Xlll do Jana PawteeHt ¢ztowiek uwiktany w rine sytu-
acje dziejowe. ,Skoro jednak — pisat Karol Tarnoivsko cztowiek bywa przez histeri
pogardzany i niszczony, rzecKosciota jest st 0 niego upomnie— »cztowiek jest drag
Kosciotax. Z tego poczucia oboamku spoczywajcego na Kéciele wyrosta encyklika
Leona XIIl Rerum novarumw ktérej stulecie pisze swoppncyklike Jan Pawet I1*°. Ko-
sciét przyczynia si do wzbogacania godéd cztowieka, przypominag nieustannie o
transcendentnym charakterze osoby ludzkiej. Rapgan Pawel I, przypomingg te
prawdy w encykliceCentesimus annudyt bogatszy o daviadczenia komunizmu, ktory
dokonat zniszcze w sferze gospodarczej i politycznej, ale teptynat destrukcyjnie na
cztowieka i jego poczucie odpowiedziafico ,Encyklika Centesimus annus pisat
ksiadz profesor Jozef Tischner — jest skierowana dailJuddérzy nosa w sobiezywe
wspomnienie komunizmu. Encyklika uczy rozutiewskazuje na potrzebodpowie-
dzialngici”®. Punktem wyjcia w tym dokumencie jest uznanie goéfria praw cztowie-
ka niezalenie od tego, kim jest i co robi, jedynym ich uzasiadiem jest po prostu czto-
wieczeistwo. ,Pierwszym zatem prawem — pisat Stefan Withaiez — jest prawo do
zycia od pocgcia i sprzeciw wobec dowolnego nadawania lub odipier cztowiekowi
statusu czlowieczstwa (a tym jest w gruncie rzeczy prawo do przenja@&izy w dasé
dowolnie ustalonym czasie). Dalejszprawo do minimum egzystencji, niezatie od
pracy czy innych zastug, obejmog wszystkich®. Jan Pawet Il podket w swoim

8 M. Dzielski,op. cit, s. 28.

19 K. Tarnowski,Czlowiek poza utopj [w:] Na marginesie Centesimus annj&nak” 1991/6, s. 37.

20 J, TischnerWidnokgg nowej odpowiedzialwoi, [w:] Na marginesie Centesimus annignak” 1991/6, s.
45.

213, Wilkanowicz Polskie spojrzenie na navencyklile, [w:] Na marginesie Centesimus anny&nak” 1991/6,
S. 47.
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nauczaniuze sam Bég szanuje goditoi wolnos¢ cztowieka, ale tale jej narodow i
kulturowa wspélnot®%.

Otwarcie akceptowanprzez papiza Jana Pawla Il formustrojows jest demokracja.
W obecnych czasach jedynie ten ustréj najbardzggyga zrozumieniu prawdy o czto-
wieku. Prawda za— wedtug Jana Pawta Il — jest podstawowym warunkietasciwego
pojecia wolnagci. Prawda o osobie ludzkiej zobawiije pastwo do dbatéci o struktury
spoteczne, tale te mniej formalne, ktére stanawivspoélnoty ludzkie, zapobiegaie
zatraceniu przez cztowieka wiasnej indywiduatip odrgbncici. Karol Tarnowski za-
uwazyt, ze encyklikaCentesimus annuwprowadza fundamentalny ftad w &hgnie o
biezacej sytuacji ekonomicznej. Pokazuje ona réwniek bardzo ztoong rzeczywisto-
$cia jest rzeczywist& ludzka i dlatego domagaegpostawy otwartéci, pokory i roztrop-
nosci. Papie wezwat nas do wspétndlenia i odkrywania nowego taéli Papie Jan
Pawel Il wprowadzit i okrdit w encyklice Centesimus annuzbecne wspoétczaie zjawi-
sko konsumizmu: ,W sposobie powstawania i éleeia nowych potrzeb zawszeesi
wyraza mniej lub bardziej stuszna koncepcja czlowielfago prawdziwego dobra. Po-
przez decyzje dotyaze produkcji i konsumpcji ujawniagsokreslona kultura jako ogéina
koncepcjazycia. To wignie tutaj powstaje zjawisko konsumizmu. Qiagac nowe po-
trzeby i nowe sposoby ich zaspokajania, koniecmaiezy si¢ kierowa integralr, wizja
czlowieka, ktora ogarnia wszystkie wymiary jegaishia i ktéra wymiary materialne i
instynktowne podporgikowuje wewrtrznym i duchowym®. Dla zwalczenia konsumi-
zmu konieczne jest pgizenie wolnego rynku z solidarfwe spoteczn. Taka idea —
wedtug Rocco Buttiglione — jest trzonem encykliihd Pawta lICentesimus annusEn-
cyklika ta wypetnita szczelinpomidzy chrzécijanska doktrym spotecza a wspéicze-
sm gospodark i ekonomy”. Jedn@¢ wolnego rynku i spotecznej solidag jest ko-
nieczna, gdy gospodarka wolnorynkowa nie jest mechanizmem usiaheym, samowy-
starczalnym. Jest ona jedynie instytugjolnego spoteczsstwa i obok ekonomicznych
regut dziatania jej funkcjonowanie powinny wyznactagranicza takze normy etyczne.
.Nauka, ktéra odnosi gi— pisat Rocco Buttiglione — do dobra czlowiekagalztowieka,
nie jest ekonomia, lecz etyka. Nie negujiprawnionej autonomii rozwan ekonomicz-
nych, wypada stwierdgj ze ostateczna instancja decygha o catéci systemu musi mie
charakter etyczno-polityczny. Nie bez powodu Arislies (lecz réwnie Adam Smith)
uwazat, ze ekonomia jest naakpodporadkowar etyce™”.

W encykliceCentesimus annustreszcza sitez papieska wizja wolrizi. Obecnie w
Europie Zachodniej mamy do czynienia z fikeyolnosci, w ktérej zwyceza tatwaé i
egoizm, zakorzenione w swoistym biernym ateizmtérykz Bogiem nie wojuje, ale po-
mija Jego istnienf8 Jacek Weniakowski prébowat rozwiat papieski postulat wai-
wego uywania wolndci: ,Przyktadowo — Jan XXIII méwi wMater et Magistra »Wia-
sciwego korzystania z woldoi mozna sé nauczy tylko przez widciwe jej wywanie«.
W tej konstrukcji zawarta jest pozorna tautologiggponadto powstaje pytanie, co znaczy
owo powtdrzone stowo wéaiwe? Wiaciwe wzywanie wolndci to jest uywanie jej — jak

22\, Zigba OP Swigtynia Boga wszystkich lugdzZnak” 1990/9, s. 45.
2 |bidem s. 43.
2 Jan Pawel IIEncyklika ,Centesimus annusRzym—Lublin 1996, s. 399.

4 R. Buttiglione,Ekonomia a etyka. Chrimijasiska doktryna spoteczna w zmien@jm sk swiecig ,Znak”
1995/1, s. 103.

% polska '91 wswietle nauczania Papta, sympozjum ,Znaku”, ,Znak” 1991/11, s. 14.
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wida¢é z kontekstu calego nauczania Papie chrzécijanskie™®. Wiele fragmentéw en-

cykliki Centesimus annudotyczy sytuacji w Polsce i jej roli w wydarzeriaz 1989 r.
Ksiadz Adam Boniecki zauvigt, ze rok 1989 miat wielki wptyw na téé papieskiego
nauczania. ,Papiewierzyt — stwierdzit redaktor naczelny ,Tygodnilowszechnego” —
iz w doswiadczeniu Polski, w »Solidaréci«, zawiera s odpowied na najbardziej pai
ce problemy wspotczesnedgwiata: ekspansgj marksizmu w krajach biednych, niespra-
wiedliwosci spotecznej w krajach bogatych, kwestiigdzynarodowego zadienia, etc.
[...] Wierzyt, ze Polska odegrata specjalrole, byt z tego dumny i poczuwatesdo obo-
wiazku udzielania moralnego wsparcia owym przemian&mzekonanieze Polska —
przez ,Solidarné” — cos swiatu data, zostalo jakby przypiegawane niezwyklym fak-
tem, & w dokumencie tak uniwersalnym jak encykli€entesimus annusostat przywo-
tany przyktad Polski".

Przemiany gospodarcze 1989 r. pgeety za soh likwidacje duzej ilosci przedsg-
biorstw, a tym samym likwidagjwielu miejsc pracy, co w konsekwencji spowodowato
zmiany w mentalnéi spotecznej. Oprécz zmian pozytywnych, waaiacych se¢ w roz-
budzeniu ducha przedsbiorczaci i ryzyka, umiegtnosci kalkulacji i reklamy, w mental-
nosci spoteczéstwa daje s zaobserwowarowniez zjawiska negatywne: zapoming
znaczeniu wartwi, o prawach czilowieka, rozpowszecha@jmyslenie w kategoriach
biznesu i zysku jako celéw samych w sobie, ludatpega s coraz bardziej jako kon-
kurentéw, a nie blinich. Wszystkie te zjawiska zanalizowat papian Pawet I| w ency-
klice Centesimus annudormutujac zasadyzycia gospodarczego, w ktérym centralne
miejsce zajmowapowinien czlowiek®. Wedtug Jarostawa Gowina w Polsce po 1989 r.
mamy do czynienia z widocznym konfliktem guzy Kosciotem a pastwem demokracji
liberalnej i jest to konflikt zaréwno dwdch instgfy jak i dwoch filozofii. Przedstawicie-
le radykalnychérodowisk katolickich gtosg, ze Polska nie odzyskata prawdziwej wolno-
$ci, nie wyszla ze stanu zniewolenia i katastrofadill pada ofiar spisku antychrzei-
janskiego i antypolskiego. Zmienityestylko sztandary totalitaryzmu: miejsce utopii ko-
munistycznej zag liberalizn?®.

Za jedno z najwaniejszych zada mysli spotecznej Kéciota Maciej Zgba OP uznat
ukazywanie ptaszczyzny wzajemnych stosunkowispea i Kaciota, szczegdlnie w sytu-
acji polskiej, gdy kryzys spoteczny sprzyja powstawaniumégo rodzaju fundamentali-
zméw, co mae powodowd realne niebezpiec#stwo tak dla pastwa, jak i dla Kéciota.
Polski Kasciét stoi obecnie przed wyzwaniem liberalizmu §lijg¢e odrzuci, to kdzie to
oznaczalo pepienie gospodarki wolnorynkowej i tadu demokratyega®. Poghd ten
podzielat take kshdz Jozef Tischner, uzrg, ze rozumiemy liberalizm w sposéb
uproszczony, gdy twierdzimyge otwiera on draog relatywizmowi etycznemu. W istocie
rzeczy zasada liberalizmu zawiera w sobie wymagaktire posiada wszelkie cechy
absolutnego wymagania moralnego, aby cztowiek weystkim, co robi i czego nie robi,
byt soly®.. Chrzdcijan i liberatéw réni w najwickszym stopniu pojmowanie idei wolno-

% |bidem s. 16.

27 |bidem

23, Wilkanowicz,0 nowy ksztalt warkwi, ,Znak” 1991/11, s. 9.

2], Gowin,Religia i ludzkie biedy. Ks. Tischnera spory ci¢iét, Krakéw 2003, s. 51.

30 M. Zieba OP,Pickna nieznajoma. Parjubileuszowych uwag na setne urodziny katolickiejki spotecznegj
»Tygodnik Powszechny” 19 V 1991.

31, TischnerSpor o istnienie cziowiek&rakow 1998, s. 134.
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$ci. Wspoélnie uznaj wolnos¢ za warté¢ niewatpliwie cenry, ale w ideologii liberalnej
wolnos¢ jawi sk jako wart@é najwyzsza. Taki punkt widzenia zostaje przez$&ioét
odrzucony, gdy w konsekwencji prowadzi do absolutyzacji walcip zepchngcia na
dalszy plan innych warfei i wreszcie zniewolenia. Chrémjanstwo zaktadaze ,w ludz-
kim doswiadczeniu — pisat ksdz profesor J6zef Tischner — nie ma wdkiazystej. Jest
tylko wyzwalanie. Wyzwalanie spod zegtrznej przemocy, ale tak spod jakiej prze-
mocy wewrtrznej™?.

Zdaniem Macieja £&by nalery rozgraniczy trzy istniepce liberalizmy: gospodarczy,
polityczny i kulturowy. Gospodarczy i polityczny vma z powodzeniem pogodzi
nauczaniem spotecznym Kaota. Powanym jednak zastrzeniem jest niedopuszczenie
do absolutyzacji rynku i ustroju demokratycznegibekalizm kulturowy jest sprzeczny z
nauczaniem spotecznym Kmota, gdy: absolutyzuje idewolnasci jednostki, co mee w
konsekwencji doprowadzido dezorganizacjtycia spotecznego i relatywizacji wszyst-
kich wartgci i autorytetébw z wyjtkiem wolndci. Dlatego te — jak stwierdzit ojciec
Zieba — katolicka m§l spoteczna powinna ukazywanegatywne konsekwencje liberali-
zmu kulturowego, a podkska¢ to, co w doktrynie liberalnej jest waktowe (np. posza-
nowanie praw jednostki, promowanie wadop ewolucyjny sposéb rozazywania spo-
tecznych problemow. Liberalizm chrzécijanski lansowany przez Maciejadhic cechu-
je sk odmiennym od liberalizmu indywidualistycznego pojwaniem wolnéci, ktdre
oparte jest na koncepcji wolfm negatywnej, oznaczgiej jak najmniej ograniczedla
jednostki. Osadzony jest glownie w tradycji angkisej, a zwlaszcza amerykskiej, nie
odrywa pogcia wolndgci od prawdy absolutnej. ,W ten sposéb walkhe- pisat Maciej
Zieba — mae by ukierunkowana ku prawdzie. Nigay ona do wypracowania jedynie
stusznego i ostatecznego rozzania typowego dla totalitaryzméw. [...] Liberalizrant
ma zatem wymiar wspoélnotowy, wspiera istnienie yingtji »cieptych«, uznaje rarg
duchowych potrzeb cztowieka. Takie rozumienie lihemu nie tylko nie jest przeciw-
stawne nauce spotecznej &mta, ale jest ghoko zgodne z katoligkwizja cztowieka i
wspolnoty. Jego wielkim @downikiem byt w ubieglym stuleciu Lord Acton, ki@e
koncepcjaordered liberty(wolnosci ukierunkowanej) po dgidzier inspiruje wielu ame-
rykanskich teologdw i filozoféw, wymieniaf chaby Michaela Novaka, Richarda Johna
Neuhausa, George’a Weigla, Roberta Siri¢o”

Papieskie rozumienie wolda oparte jest na pegiu prawdy, co wyrza st w sto-
wach pochodatych z encyklikiCentesimus annusbez prawdy wolné traci sens”.
Wazna jest tutaj kwestia relacji gidzy wolndcia a prawd, ich wiasciwe zrozumienie.
Wydaje st¢, ze wianie dlatego liberalna koncepcja wokaq gtoszca, ze kazdy wolny
wybor cziowieka jest dobry, nie me zyské akceptacji ze strony nauczania spotecznego
Kosciota. ,Kiedy bowiem kady wybér jest »dobry« — méwi Maciej éia OP — to znika
problem dobra i zta, kaly ma swaj prawdt, wiec nie mazadnej prawdy, istnigjtylko
opcje i przekonania. To jest wizja kasa, bo mamy réne §wiaty, r&zne uwarunkowania,
rozne déwiadczenia, ale jeeli tak méwimy, to zgadzamyegshaswiat, w ktorym zwycg-
zaja silniejsi. Jest taka gkna fraza Popperage »jak nie ma prawa prawdy, to istnieje
prawo pgsci«. Dzisiejszyswiat jest zachiynigty wolnaoscia, ale boi s¢ prawdy. A wol-

2. Tischner, Zakowski, Tischner czyta katechizidrakéw 1996, s. 86.
33 M. Zigba, Pickna nieznajoma...
34 M. Novak, A. Rauscher SJ, M.gia OP Chrzecijasistwo, demokracja, kapitalizriPozna 1993, s. 133-134.
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nos¢ tez potrafi by¢ niszczycielska i rozbi spoteczéstwo™. Tak pojmowana wolrig
nie jest ny w istocie i — jak podkrdat jeszcze papieLeon Xlll — prowadzi do zwyklej
samowoli.

Najwiekszym, wskazanym przez Jana Pawta Il w encyklieatesimus annugagro-
zeniem dlazycia spotecznego jest zagubienie ot prawdy, a skoro ,bez prawdy wol-
nos¢ traci sens”, spotecastwo staje si niewolnikiem konsumpcji, uzateionym od
przezywania przyjemngci i posiadania. Obecnie raoa zaobserwowataky tendeng i
jest to zdecydowanie negatywny aspekt ustroju deatpéznego i gospodarki wolnoryn-
kowej. Dlatego te Jan Pawet Il widziat potrzebmasciwie ukierunkowanej dziataldoi
paistwa, ktére bdzie dbato o realizagjidei dobra wspolnego i praw czlowiekanptwa,
w ktérym jednostka ddzie miatla odpowiednie warunki do rozwoju. Z dryigs¢rony
prerogatywy pastwa nie powinny by zbyt szerokie, gdy— co pokazaly daviadczenia
totalitaryzmu — pastwo mae doprowadzi do zniewolenia obywateli. Bstwo powinno
interweniowa jedynie w takim stopniu, w jakim jest to konieczpgatem tyle pastwa —

twierdzi Maciej Ziba — ile jest to konieczne, ale jak najeej spoteczéstwa™®.
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THE CATHOLIC IDEA OF ,COMMON GOOD”
AND A LIBERAL PRINCIPLE OF INDYVIDUAL LIBERTY

Significant differences between a liberal concaeptid freedom and a Catholic concep-
tion of “common good” are noticeable. Historicaperences prove that a liberalism and
a social catholic education stand on the oppogitess

The best authorities of the Church, starting frororL&IIl and Pius XI, were critizing
liberal conceptions. Differences between Catholicisrd liberalism, mainly in comprehen-
dingh human'’s life and a political effect don’t methat a dialogue between them is im-
possible. A contemporary comprehending of a Catragiweption of “common good” as it
turned out is, to a large extent, convergent wiltleral principles. In Poland, also a lot of
representatives of a liberal option identify witbcial education of the Church. It proves
that a situation differ from that, in which Cathosiocial education started to come into be-
ing.



